Hvad kan et religionspaedagogisk perspektiv tilfgre til liturgidebatten?
- med udgangspunkt i de tre liturgirapporter

Leeser man de tre rapporter om liturgi udarbejdet af arbejdsgrupperne 2017-1019 med
religionspaedagogiske gjne, er det mest igjnefaldende, at de ikke interesserer sig saerligt for de
liturgiske forhold, der ggr sig geeldende, nar det kommer til bgrnegudstjenester, hvilket dog
hverken kan overraske eller forarge, da det ikke har vaeret arbejdsgruppernes opdrag.

Men der er steder, hvor rapporterne forholder sig til liturgi og bgrn.

Derudover er der en del steder, hvor rapporterne beskriver problemstillinger, hvor der sagtens
kunne traekkes pa erfaringer fra bgrnegudstjenesterne.

Maske kan vi i det liturgiske arbejde med hgjmessen have gavn af at skele til
bgrnegudstjenesterne — hvis vi tgr.

Mellem frihed og fasthed; er bgrnegudstjenesten et eksempel pa at friheden kan fgre til faste
former?

Der er gjort mange erfaringer og gennemfgrt mange liturgiske eksperimenter i forbindelse med
bgrnegudstjenester, som kan have relevans for det liturgiske arbejde fremadrettet.

Da bgrnegudstjenesterne flyttede ud af hgjmessen, blev praesterne sat fuldstaendigt fri; ikke kun af
ritualbog men ogsa af menighedsrad.

Det har maske reddet bgrnegudstjenesterne og givet dem en ny opblomstring, fordi det gav
mulighed for enorm kreativitet og innovation. Det blev muligt at tilretteleegge gudstjenesterne
efter bgrnefamilierne og deres behov/gnsker/forudsaetninger rundt om i de enkelte sogne og
samtidigt tage hgjde for de ansattes egne forcer og svagheder.

Men hvis man skal forholde sig kritisk til det, har det maske ogsa medfgrt et fagligt anarki, fordi
praesterne og de @gvrige ansatte dybest set kan ggre, som det passer dem, og det er et stort ansvar
at forvalte.

Som jeg ser det, er vi, nar det kommer til bgrnegudstjenesternes liturgi, pa én gang blevet meget
avantgardistiske og pa samme tid meget oldkirkelige:

Avantgardistiske er vi, fordi der eksperimenteres liturgisk med bade rum (rekvisitter,
ommgblering, nye “greenser” for menigheden), musik og bevaegelse, pradiken (der for eksempel
kan vaere en dialog mellem praest og menighed), liturgiske led mv.

Mange af de aspekter, som rapporten Gudstjenesten, foreslar at se naermere pa eller udvikle,
arbejdes der allerede aktivt med lige preecist ift. bgrnegudstjenesterne. Et godt eksempel er
samvirket mellem praester, organister, kirke- og kulturmedarbejdere, kirketjenere mv. som flere
gange i rapporten navnes som en vigtig forudsaetning for, at gudstjenesten kan fungere. Det
samvirke har projektet Bgrn i kirken fokuseret pa de seneste ar og skabt grundlag for blandt andet
gennem tveaerfaglige netvaerksmeder, og det har vaeret naturligt, fordi der allerede er et mere
integreret samarbejde faggrupperne imellem, nar det kommer til planlaegning af
bgrnegudstjenester end til for eksempel hgjmesser.



Oldkirkelige er vi, fordi bgrnegudstjenesterne et langt stykke af vejen har samme forudsaetninger
som de fgrste menigheder.

Rapporten Gudstjenesten skriver, at det kristne gudstjenestefaellesskab kan ses som forsamling af
dgbte, men en undersggelse Bgrn i kirken har lavet, viser, at der med b@rnegudstjenesterne
naermere er tale om en forsamling af udgbte savel som dgbte. Her er det vigtigt at understrege, at
der kan vaere stor forskel pa land og by, og dog; det kan godt vaere, at bgrnene pa landet er blevet
dgbt, men derfor har de ikke ngdvendigvis st@rre kendskab til kristendom, salmer eller
gudstjeneste, end de udgbte bgrn i byerne.

| bgrnegudstjenesterne ma man forudsaette, at menigheden stort set ikke ved noget som helst om
kristendommen, og man skal derfor starte forfra hver gang med at fortaelle historien —som i de
forste menigheder, hvor evangeliet var en ny fortaelling, menigheden skulle indlemmes i og ikke
noget, de kun skulle bekrzeftes pa.

Mange af de foraeldre, der kommer til bgrnegudstjenesterne har endnu ikke besluttet sig for, om
de vil veere en del af kirken eller ej, og om deres bgrn skal have plads i den. De kommer af
nysgerrighed, og kommer kun igen med deres bgrn, hvis deres “oplevelse” i kirken var positiv.
Kirken er ikke en selvfglge.

Kirken er endda et brud pa en ikke-kirkelig tradition.

Man kan bade hgre bgrn og deres voksne sige: ”| vores familie bliver vi ikke dgbt.” Der er altsa ikke
lengere tale om at fravalg af traditionen, men en ny parallel tradition etableret over generationer.
For de familier ville det at fa bgrnene dgbt vaere et traditionsbrud (som maske kan mangle
opbakning fra de aldre generationer og pavirke de familizere relationer pa samme made som
fravalg af daben gjorde tidligere).

Derudover har bgrnegudstjenesterne det til faelles med de fgrste menigheder, at der ofte er fokus
pa maltidsfeellesskabet; ikke i form af nadver, men som et rigtigt maltid.

Som regel kommer hele huset til bgrnegudstjeneste sammen; bgrn, foraeldre og maske endda
bedsteforaeldre.

Til hgjmessen kommer kirkegaengerne vel oftest enkeltvis eller i par.

Nar det kommer til bgrnegudstjenesterne fglger liturgien i hgj grad menigheden. Bade fordi det er
en mulighed pga. den manglende autorisation, men ogsa fordi menigheden ellers rejser sig og gar
hjem.

Det skaber et mere fleksibelt rum, hvor man er aben for, at gudstjenesten kan formes undervejs
alt efter, hvilke bgrn og hvor mange, der er mgdt op (for eksempel har det stor betydning, om
bgrnene er 3 eller 10 ar, og om der er 10 eller 100 af dem, hvilket man ikke ngdvendigvis ved pa
forhand).

Kirkens ansatte har umiddelbart nemmere ved at forholde sig intuitivt til liturgien i arbejdet med
bgrnegudstjenester; de liturgiske elementer skal veere meningsfulde, forstaelige og gerne
inddragende. Hvis det giver mening, flytter liturgen sig automatisk et andet sted hen i
kirkerummet end planlagt eller han/hun beder menigheden om at flytte sig, hvis det er
hensigtsmaessigt for at skabe ro eller bedre udsyn.

Det ville man sjeldent ggre ift. hgjmessen, der gennemfgres upavirket, uanset om der er kommet
5 eller 500 kirkegaengere, om der larmes pa bankene eller om nogen falder déd om undervejs.
Maske kunne hgjmesserne traenge til lidt sund fornuft og intuition ind imellem OG omvendt kunne



bgrnegudstjenesterne maske have brug for en liturgisk opstramning.

Hvis man lavede en liturgisk analyse af landets bgrnegudstjenester, tror jeg faktisk, den vil vise, at
den totale frihed i de fleste tilfaelde er resulteret i en fast liturgi, og at den liturgi er bygget op
omkring de led, vi kender fra hgjmessen.

Til gengzeld er der elastik i liturgien, sa den, nar det er hensigtsmaessigt kan tilpasses menigheden
og lejligheden bedst muligt.

Pa den made har friheden fgrt bade form og fasthed med sig, men ikke en fastfrysning.

Jeg har naerlzaest de tre rapporter med religionspaedagogikken for gje og forsggt at notere alt af
relevans.
De passager, der er markeret med lilla, er mine egne kommentarer til det noterede:

1. Folkekirkens liturgi — mellem frihed og fasthed

a. Spaghettigudstjenester og andre seerlige gudstjenester naevnes som arsag til gget behov for
st@rre liturgisk frihed (s.9)

b. Spaghettigudstjenester bruges som eksempel pa en gudstjenesteform, der ikke er autoriseret,
men som alligevel har faet en vis form for genkendelighed fra sted til sted (s.15).

c. Hans Jgrgen Lundager-Jensen beskriver i sin artikel, hvordan der med nadveren er sket en
spaltning i menigheden — en laagmandselite og en ikke-elite (s.53-54).

B@rnegudstjenesterne kan ses som endnu et eksempel pa spaltning; mellem hgjmessemenighed
og sxergudstjenestemenighederne. Altsa har én kirke reelt flere menigheder og ikke én.

d. Det naevnes, at Sverige har inddraget FN’s konvention om barnets rettigheder og lavet
“barnkonsekvensanalys” som forarbejde til gudstjenesteordningen, samt at man bade i Sverige og
Norge har vaeret sarlig opmaerksomme pa bgrn i gudstjenesten og pa en sansepraget tilgang til
gudstjeneste. (s. 62)

2. Gudstjeneste — om gudstjenestelivet i Den Danske Folkekirke

a. Spaghettigudstjenester naavnes som eksempel pa alternative gudstjenester, som har gjort
hgjmessen fglgeskab og fjernet fokus fra den. (s.11)

b. Understregning af at det i alle andre gudstjenester end hgjmessen, er praesten, der bestemmer
liturgien (s.14).

Bgrnegudstjenester er altsa ikke kun sat fri ift. ritualbogen men ogsa ift. menighedsradets
medbestemmelsesret. Dette er bade en gave og en forbandelse, idet den liturgiske frihed kraever,
at praest og gvrigt personale selv sammensaetter en liturgi for bgrnegudstjenesterne og evt.
skaerer den til over tid, sa den passer til formidlingstilgangen og menigheden (for eksempel det
forventede antal kirkegeengere og bgrnenes alderstrin).



Der kraeves en stor liturgisk indsats ifm. Bgrnegudstjenesterne, og det er et ansvar som skal
forvaltes. Med friheden fglger ogsa en fare for totalt liturgisk anarki.

c. Indtil slutningen af det 20. arhundrede var det skik, at ingen bgrn deltog i nadveren fgr
konfirmationsalderen (s.17).

d. Bgrnegudstjenesterne navnes separat sammen med eksempler pa, hvordan bgrn kan
underholdes/medinddrages/distraheres under hgjmessen.

Desuden foreslas fglgende spgrgsmal til debat: “Skal der ggres mere for at inddrage barn i
menighedens hovedgudstjeneste? Hvorfor/hvorfor ikke?”. (s.18).

e. Det bibelske sprog er 2000-3000 ar gammelt, hvilket kalder pa fantasi og indlevelse (s. 19).
Fantasi og indlevelse er i hgj grad et fokusomrade for de fleste bgrnegudstjenesterne og mange
steder indarbejdet i selve tilgangen og forberedelsen til bgrnegudstjenesterne.

f. Gudstjenestens handlinger som en slags sprog, der bevidst og ubevidst aflejrer betydninger i
krop og sjeel (s. 19).

Det er det, vi i Bgrn i kirken kalder fysisk forkyndelse.

Sma bgrn har sveert ved at huske de forteellinger og ord, vi giver dem med, men gudstjenesten
lagres i kroppen som en sanset oplevelse. De optager verden gennem alle sanser.

Deres fgrste erindring af kirken er derfor ikke praestens ord, men fornemmelsen af kirkerummet,
hvorvidt det var sjovt, trygt, lunt, rart at vaere der eller ej.

Det er helt tydeligt til babysalmesang, hvor de helt sma bgrn efter fa gange begynder at huske
rummet og forbinde det med seerlige ting.

Da jeg fer sommerferien holdt babysalmesangsgudstjeneste, undrede det mig, at en lille pige (ca.
7 mdr.) fra det gjeblik, hun kom ind i kirkerummet, sad og lavede en underlig prustende bevaegelse
med sin mund. Men til sidst i gudstjenesten, da vi skulle blaese saebebobler, gik det op for mig, at
det var det, hun gjorde. Hun pustede.

Den lille pige havde faet en primaer erfaring af kirken som “sabeboblernes hus”. Den erfaring
havde lejret sig fysisk i kroppen pa hende, og det gjeblik, hun genkendte rummet, begyndte
hendes mund af puste.

Nar vi har besgg af sma bgrn i kirken, ma vi vise dem det, vi vil have, de skal vide og kirken og Gud,
forkynde fysisk, sa gudsbilledet kan komme ind i kroppen pa dem.

Hvis vi vil fortaelle dem om faellesskab, skal de maske holde hinanden i handen.

Hvis vi vil forteelle dem om kaerlighed, skal de maske have et kram af deres voksne.

Og hvis vi vil have dem til at tro p3, at kirken er et sted, hvor man kan vide sig tryg, skal vi skabe et
trygt rum og ikke kun sige det til dem. Kroppens erindring trumfer ordene.

Og det geelder vel ogsa voksne.

Voksne bliver ved med at huske med kroppen. Vi husker, om rum er kolde og mgrke eller lune og
lyse. Vi husker, hvordan vi bliver mgdt i kirkedgren, og det pavirker vores erindring om kirken.



g. Om spaendingsfeltet mellem formidling (almen dannelse) og forkyndelse. Behovet for formidling
bruges som argument for at a&ndre pa de tekster fra GT, der er med i alterbogen og i stedet for
salmer og profeter indsaette de grundlaeggende fortaellinger fra 1 Mos. (s.29).

h. Preedikenen beskrives som en samtale, hvilket den jo i realiteten ikke i hgjmessen. (s. 30).
| mange kirker er dialogen med bgrnene en fast del af tilgangen til bgrnegudstjenesterne, og
dialogen far plads som et led i liturgien.

i. Bérne- og spirekorenes betydning beskrives som faellesskabsdannende og vigtigt for den
musikalske arv, kirken varetager. Derudover erkendelsen ”i gamle dage sagde man, at foreeldre
tog deres bgrn med i kirke. | dag er det omvendt.” (s. 37).

j- Pa listen over nye tiltag i forbindelse med salmesang er flere bgrnerelaterede: babysalmesang,
musikalsk legestue, salmesangsprojekter i skole-kirkesamarbejde (s. 38).

k. Organistens betydning for den musikalske dannelse hos b@rn og voksne (s. 41).

Fra samarbejdet med Forum for Bgrnesalmer ved vi, at tilgangen til det musikalske lag af
gudstjenesten er mere fri/anarkistisk, nar det drejer sig om bgrnegudstjenester.

For eksempel skriver mange preaester selv salmer, der passer til dagens tema for
bgrnegudstjenesten, pa melodier som ”i en kaelder sort som kul”.

Det ville de samme praester naeppe kaste sig ud i til hgjmesserne.

Det tyder pa, at salmebogens autorisation/autoritet ogsa er udfordret, nar det drejer sig om
bgrnegudstjenester.

l. Kirken beskrives som “forsamlingen af dgbte” (s. 46).

Undersggelsen lavet af Bgrn i kirken peger pa, at der med bgrnefamilierne i hovedstadsomradet
ofte er tale om en blandet forsamling, hvor en stor del er udgbte men abne for at undersgge, hvad
kristendommen er.

Dette har betydning for liturgien og forkyndelsen, idet kristendommen for kirkegaengerne ikke er
noget, man ser sig selv om en del af, men noget, man er aben for at kigge ind i og besgge, men
med visse forbehold. Som beskuer.

Eksempelvis kan det have betydning for, om man vil sige med og folde hander, nar praesten beder
Fadervor.

m. Eksempel pa, hvordan man til hgjmessen nogle steder byder menigheden velkommen som en
del af liturgien (s. 47).

Det er sveert at taenke sig en bgrnegudstjeneste, hvor man ikke ggr det?

Dette kunne veere et godt eksempel pa, hvordan liturgiarbejdet til bgrnegudstjenesterne traekker
pa den almenmenneskelige forstaelse af kommunikation og relationsopbygning, fordi malgruppen
er mere umiddelbar, og fordi sa fa rammer er defineret af autorisationen.

B@rnegudstjenesten kan dog komme i fare for at miste sit liturgiske flow, fordi den drukner i
imgdekommende kommentarer og forklarende bemaerkninger, hvorved gudstjenesten mister sin
andethed, ogsa sprogligt.

n. Her beskrives betydningen af samvirket mellem de ansatte i kirkerne (s. 47).
Et omrade som Bgrn i kirken har fokuseret pa fra begyndelsen, bl.a. ved at afholde tvaerfaglige



netveerksdage og inddrage alle faggrupper som skribenter pa hjemmesidens blog.
Maske er vi pa bgrneomradet lidt foran her, fordi bgrnegudstjenester og andre aktiviteter for
bgrn, kraever et teettere samarbejde mellem kirkens ansatte.

0. Betydningen af rekvisitter og rum (s. 49)
Dette er ogsa et omrade, man allerede arbejder meget aktivt med i bgrnegudstjenesterne.

p. Betydningen af rummets indretning, hvor der som eksempel henvises til, hvad det ville betyde,
hvis man placerede folk andre steder end pa kirkebaenkene (s. 52).
Ogsa her er bgrnegudstjenesterne allerede eksperimenterende.

g. Opblomstringen af andre gudstjenester begrundes med gnsker, som alle sammen er aktuelle for
bgrnegudstjenesterne (s. 53).

r. Pa listen over hverdagsgudstjenester er der overvaegt af gudstjenester, som er fokuserede pa
bgrn (s. 54).

s. Samvirket mellem faggrupperne naevnes som den primaere forudseetning for det liturgiske
arbejde (s. 57).
Det samvirke har Bgrn i kirken (maske som de eneste) faciliteret aktivt og gode erfaringer med.

t. Faggruppen opfordrer til en oprustning ift. efteruddannelse (s 58).

Til deres liste kunne religionspaedagogikken med fordel tilfgjes. Da den nuvarende
efteruddannelse for praester fokuserer pa didaktik ifm. konfirmander og minikonfirmander, men
ikke ruster praester til at forkynde for bgrnehaver eller ggre sig liturgiske overvejelser ifm.
B@rneaktiviteter.

u. Faggruppen anbefaler, at der oprettes et liturgisk center (s. 58).
Tankerne omkring det er i god trad med bgrnenes katedral; et gnske om erfaringsindhentning,
erfaringsdeling og om at afsaette ressourcer til at fordybe sig inden for et omrade.

3. Dab og nadver — Om sakramenterne i Den danske Folkekirke

a. Faggruppen har af to omgange haft internat med fokus pa nadver og bgrn (s. 21).
b. Der refereres til bgrnenes plads i oldkirken (s. 37).

c. Augustins syn pa barnets syndsforhold (s. 39).

d. Luthers syn pa barnetro (s. 43).

e. Gentagelse af Luthers syn pa spadbarnetro (s. 44).

f. Nutidens syn pa trosbekendelsen som noget, man skal kunne sige ja til for at lade sig dgbe (s.
46).

g. Luthers dabssyn (47).



h. Reference til Norge, Sverige og Finland, hvor trosbekendelsens spgrgsmal rettes direkte til
foraeldrene, hvormed dabens fremadrettede aspekt understreges; det er noget barnet vokser ind
i. (s. 71).

i. Beskrivelse af faddernes opgaver og kirkernes stgtte i “oplaeringen” gennem babysalmesang,
bgrnebibler, dabsjubilaeer, bgrnegudstjenester osv. (s. 81).

j- Faggruppen vurderer, at mange nye bgnner, salmer og faddertiltaler sigter mod at knytte
dabsbgrn og foraeldre teettere til kirken og dens mange tilbud pa bgrne/familieomradet (s. 98.

k. Om faddernes betydning. Deriblandt friheden ift. faddertiltalen, der udnyttes mange steder og
eksempler pa “faddertiltag” fra Norge (s. 106).

l. Her star: "Det kan ogsd veere relevant at drdfte, hvordan faddere, foraeldre — og menighed —
udrustes til kristen oplaering” (s. 107).

Det er blandt andet, hvad Bgrn i kirken har forsggt at ggre.

Derudover kan bgrnegudstjenesterne ses som kirkens hjalp i den oplaring.

Undersggelsen fra Bgrn i Kirken peger pa, at mange foraeldre i hovedstadsomradet ikke er i stand
til at sta for kristen oplaering, fordi de simpelthen ikke selv er blevet oplaert.

Oplzaeringen finder ikke laengere sted i skolen, og kun sjaeldent i hjemmet, foraeldrene anser det for
at vaere kirkens opgave, men er vi selv udrustet til at Igfte den?

| religionspaedagogisk udvalg i Kgbenhavns Stift arbejder vi lige nu med tanker omkring “den 5.
aldersgruppe”, som er bgrnenes voksne (Bgrn i kirken er bygget op omkring 4 aldersgrupper,
derfor kalder vi de voksne den 5. aldersgruppe)

m. Henvisning til oldkirken og feellesskabet/traditionen som noget, der kan eksistere uden for
familien. (s. 107).

n. Om barnets tarv fra Rgrdams Danske Kirkelove: “mand sgger med Doben bgrnens welfart, og
icke deris forderffuelse.” (s. 113).

0. Om nadveren og bgrns ret til at deltage i den (s. 167-168).
p. Om ritualet for bgrnegudstjeneste pa hgjmessens plads (s. 175).

g. Undersggelser viser, at kun 10% af praester har benyttet ritualet for bgrnegudstjenester pa
hgjmessens plads. Nadverritual D, der forefindes i ritualet for bgrnegudstjeneste pa hgjmessens
plads benyttes kun sporadisk som alternativ til de tre andre (s. 190).

r. Noget tyder pa, at man gennem en arraekke har arbejdet med at invitere bgrn og deres voksne
med til nadveren (s. 194).

s. Forslag om at fornyelsen ift. nadveren kan have et padagogisk/kateketisk aspekt (s. 195).

t. Der henvises til andre maltidsfaellesskaber for bgrn og voksne som baggrund for
nadverfornyelsen, blandt andet i forbindelse med bgrnefamiliegudstjenester (s. 201-202).

u. Bgrnekonfirmandernes og konfirmandernes indfgring i sakramenterne (s. 202).



v. Konfirmandstuen som et abent faellesskab; ogsa for de udgbte (s. 203).

w. Er bgrnegudstjenesternes maltidsfaellesskab en form for nadver/kaerlighedsmaltid (s. 204).
X. Forslag om at kombinere maltidsfeellesskab med nadver (s. 205).

y. Om ikke-dgbte og nadverdeltagelse (s. 207-208).

z. Om sanselighed og nadver ift. bgrn; ved brug af rigtigt brgd. Og om genkendelse af det almene i
det himmelske som forudsaetning for bgrn (s. 211-212).

Her kan der igen refereres til fysisk forkyndelse. Selvom praesten siger, at bgrnene far brgd, vil de
faerreste bgrn efterfglgende gengive det saledes. De vil maske sige, de fik en kiks eller en chip,
men sanserne genkendte det ikke som brgd, og derfor husker de det ikke som sadan — pa trods af
praestens ord.
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